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An Analysis of the Views of the Shiite Scholars in Solving Opposition of 
Hadiths of Inherent Bliss and Misery with Human Freedom

Abdollah Mirahmadi1*

Fatemeh Mokarian Kashan2

Abstract
Bliss and misery is one of the major philosophical and theological is-
sues. In the hadith teachings of the Imams (AS) also about the truth of 
bliss and misery and its being optional, is very discussed. However, the 
appearance of some hadiths implies on the inherent bliss and misery 
of human and lack of option in determining your fate. According to 
opinion of some scholars, bliss is consistent with desirable human end 
and his ultimate perfection and it can be achieved with knowledgeable 
choice of human and his optional behaviors. Some other thinkers, with 
trust to appearance these hadiths, believe that algebra governs over hu-
man fate. Because of the existence of this conflict, Shiite thinkers have 
been forced explain these hadiths with different ways. In the present 
study, we consider with content analysis method, after expressing the 
views of the most prominent Shiite thinkers about these hadiths, eval-
uate the solution provided by them and finally extract the correct com-
ment. By scrutiny the views of the thinkers and analysis it, we notice 
that interpretation these hadiths to divine science, in addition to denial 
of doubt of algebra, is matched with other verses and hadiths and verbal 
Reasons. Some thinkers believe lack of inherent existence is a witness 
for this claim. according to this, action that human does it and is cre-
ated, before doing it by human, is identified and determined in divine 
science. 
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ــعادت و  ــات س ــارض روای ــع تع ــیعه در رف ــمندان ش ــدگاه اندیش ــر دی ــی ب تحلیل

ــان ــار انس ــا اختی ــی ب ــقاوت ذات ش
عبدالله میراحمدی1*
یان کاشان2 فاطمه مکار

چکیده

ســعادت و شــقاوت یکــی از مباحــث مهــم فلســفی و کلامــی اســت. در آموزه هــای روایــی 

ائمــه )ع( نیــز پیرامــون حقیقــت ســعادت و شــقاوت و اختیــاری بــودن آن فــراوان بحــث 

شــده اســت. بــا ایــن حــال، ظاهــر برخــی احادیــث بــر ســعادت و شــقاوت ذاتــی انســان و 

نفــی اختیــار او در رقــم زدن سرنوشــت خویــش دلالــت دارد. از نظــر برخــی اندیشــمندان، 

ســعادتمندی بــا غایــت مطلــوب انســان و کمــال نهایــی او هماهنگــی دارد و دســت یابی بــه 

گاهانــه آدمــی و اعمــال اختیــاری او حاصــل می شــود. عــده ای دیگــر از  آن بــا انتخــاب آ

صاحب نظــران بــا تکیــه بــر ظاهــر احادیــث یادشــده بــه حاکم بــودن جبــر بــر سرنوشــت 

ــر آن  ــه را ب ــران امامی ــان و صاحب نظ ــارض ، محدث ــن تع ــود ای ــد. وج ــاور دارن ــان، ب انس

داشــته تــا بــا شــیوه های گوناگــون بــه تبییــن و توجیــه ایــن روایــات بپردازنــد. در پژوهــش 

حاضــر بــه شــیوه تحلیــل محتــوا برآنیــم پــس از طــرح دیــدگاه شــاخص ترین اندیشــمندان 

شــیعه پیرامــون ایــن روایــات، راه حــل ارائــه شــده توســط آنــان را مــورد بررســی و ارزیابــی 

ــدگاه  ــق دی ــی دقی ــا بررس ــم. ب ــتخراج کنی ــح را اس ــر صحی ــت، نظ ــم و در نهای ــرار دهی ق

صاحب نظــران و تحلیــل آن هــا درمی یابیــم تأویــل ایــن احادیــث بــه علــم الهــی، افــزون 

بــر نفــی شــبهه جبــر، بــا ســایر آیــات و روایــات و ادلــه کلامــی هم سوســت. در ایــن میــان 

برخــی اندیشــمندان، نفــی وجــود ذاتــی را شــاهدی بــر اثبــات ایــن مدعــا می داننــد. بــر 

ــد و موجــود می شــود، پیــش از صــدور آن  ایــن اســاس، عملــی کــه از انســان ســر می زن

از جانــب انســان، در علــم الهــی معلــوم و متعیــن اســت.
کلیدواژه ها

تحلیل روایات، سعادت و شقاوت، جبر، اختیار، دیدگاه اندیشمندان شیعه.

ــمندان  ــدگاه اندیش ــر دی ــی ب ــه )1398(. تحلیل ــان، فاطم ــان کاش ــه؛ مکاری ــدی، عبدالل ــتناد: میراحم اس

ــی  ــه علم ــان، دوفصلنام ــار انس ــا اختی ــی ب ــقاوت ذات ــعادت و ش ــات س ــارض روای ــع تع ــیعه در رف ش
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1. طرح مسأله

تمــام موجــودات دارای ادراک و شــعور، در پــی دســت یابی بــه کمــال و ســعادت هســتند. در میــان 

موجــودات، تنهــا انســان اســت کــه راه تحصیــل ســعادتش، مبتنــی بــر عمــل اختیــاری اوســت. بــر 

مبنــای آموزه هــای دینــی و عقلانــی، انســان به صــورت فطــری خواســتار کمــال و ســعادت اســت، 

ــه تقابــل ســعادت و  ــا توجــه ب ــار و انتخاب گــری اوســت. ب ــه اختی ــر پای ــه آن ب هرچنــد رســیدن ب

ــه به ســوی  گاهان ــا انتخــاب آ ــوع ملکــه و عــدم آن اســت؛ آدمــی ب شــقاوت کــه رابطــه آن هــا از ن

ــق کمــالات روحانــی و جســمانی گام برمــی دارد.
ّ

ــق یــا عــدم تحق
ّ

تحق

داشــتن حــق انتخــاب انســان در برگزیــدن مســیر ســعادت یــا شــقاوت در برخــی از آیــات قرآن 

« )الانســان: 3( 
ً
ــورا

ُ
ــا کف  وَ إِمَّ

ً
ــا شــاکرا  إِمَّ

َ
ــبیل ینــاهُ السَّ

َ
ــا هَد کیــد قــرار گرفتــه اســت؛ آیــه »إِنَّ مــورد تأ

صریح تریــن نمونــه در ایــن زمینــه می باشــد. علامــه طباطبایــی ذیــل ایــن آیــه چنیــن می نویســد: 

هدایتــی کــه خــود نوعــی اعــلام از ناحیــه خداونــد متعــال و علامت گــذاری بــر ســر راه بشــریت 

اســت، دو گونــه می باشــد:گونۀ اول هدایــت فطــری بــه معنــای ایــن اســت کــه بشــر را بــه نوعــی 

ــا آن الهــام، اعتقــاد حــق و عمــل  ــه الهامــی مجهــز کــرده کــه ب خلقــت آفریــده و هســتی اش را ب

 
َ

ــرَت
ْ

 فِط
ً
ــا ــنِ حَنِیف ی

ِّ
ــک لِلد ــمْ وَجْهَ قِ

َ
أ
َ
ــد: »ف ــه می فرمای ــد؛ چنان ک ــخیص می ده ــح را تش صال

یــمُ« )الــروم:30( ایــن آیــه، 
َ

ق
ْ
یــنُ ال

ِّ
ــهِ ذلِــک الد

َّ
ــقِ الل

ْ
ل

َ
 لِخ

َ
بْدِیــل

َ
یهــا لا ت

َ
ــاسَ عَل ــرَ النَّ

َ
ط

َ
تِــی ف

َّ
ــهِ ال

َّ
الل

ــت  ــۀ دوم هدای ــان. گون ــر انس ــا ب ــه تنه ــد، ن ــق می دان ــی خلای ــر تمام ــم ب ــدای را حاک ــرت خ فط

کلامــی و زبانــی اســت کــه از طریــق دعــوت انجــام می شــود، یعنــی  خداونــد متعــال انبیایــی را 

مبعــوث و رســلی را ارســال و کتبــی را انــزال و شــرایعی را تشــریع می کنــد و بــه ایــن وســیله پیــش 

پــای بشــر را در زندگــی اش روشــن و ســعادت و شــقاوتش را بیــان می کنــد و ایــن دعــوت به طــور 

مــدام در بیــن بشــر جریــان داشــته و به وســیله دعــوت فطــرت تأییــد می شــده  اســت )طباطبایــی، 

1417ق، 20: 123(.

در روایــات نیــز انتخاب گــری انســان در تحقــق ســعادت و شــقاوت مــورد توجــه قــرار گرفتــه 

اســت. هرچنــد در احادیــث، افــزون بــر تبییــن مفهــوم ســعادت و شــقاوت )صــدوق، 1362ش، 

ــعادت و  ــه س ــت یابی ب ــباب دس ــق و اس ــر مصادی ــتر ب ــی،  1403ق، 10: 184( بیش 1: 5؛ مجلس

کیــد شــده اســت. چنان کــه در روایــت امــام صــادق )ع(، داشــتن همســری آینده نگــر،  شــقاوت تأ

فرزنــدی صالــح و رزق و درآمــدی کــه شــخص و خانــواده اش به راحتــی گــذران زندگــی کننــد را 

از مصادیــق مــادی ســعادت معرفــی می کننــد )کلینــی، 1407ق، 5: 258(. در روایتــی نیــز امــام 

علــی )ع( تــلاش بــرای امــوری کــه بــه صــلاح مــردم اســت را بــه عنــوان کمــال ســعادت معرفــی 

می کننــد )تمیمــی آمــدی، 1366ش، 482(؛ در ایــن بیــان کمــال ســعادت بــه مرتبــه و مصــداق 
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معنــوی ســعادت اشــاره دارد. بــا وجــود روایــات فــوق، در جوامــع روایــی شــیعه احادیثــی پیرامــون 

ســعادتمندی و شــقاوتمندی انســان وجــود دارد کــه ظاهــر آن هــا بــه نوعــی برداشــت جبرانگارانــه 

ــه  ــور ب ــان، او را مجب ــار از انس ــلب اختی ــر س ــزون ب ــات اف ــه روای ــت. این گون ــم آورده اس را فراه

طــی طریقــی در زندگــی می دانــد کــه پیــش از تولــد برایــش مقــدر شــده اســت. ماننــد حدیثــی 

ــی از  ــاح کِنان ــطه ابوالصب ــدوق، به واس ــیخ ص ــی ش ــه و امال ــره الفقی ــن لایحض ــه در م ــی ک طولان

کنَانِــی 
ْ
 ال

ِ
ــاح بَّ بِــی الصَّ

َ
ــوَانُ بْــنُ یحْیــی عَــنْ أ

ْ
امــام صــادق )ع( چنیــن نقــل شــده اســت: »رَوَی صَف

ــهَ 
َّ
 الل

ُ
ل

َ
سْــأ

َ
 مَــنْ هُــوَ أ

ُ
ــوْل

َ
ــوْلِ ق

َ
ق

ْ
ا ال

َ
بِرْنِــی عَــنْ هَــذ

ْ
خ

َ
ــدٍ )ع( أ ــرِ بْــنِ مُحَمَّ

َ
ــادِقِ جَعْف ــتُ لِلصَّ

ْ
ل

ُ
 ق

َ
ــال

َ
ق

ــهِ وَ  مِّ
ُ
ــنِ أ

ْ
ــقِی فِــی بَط

َ
ــقِی مَــنْ ش

َّ
مُــورِ...وَ الش

ُ ْ
ــرِّ عَاقِبَــةِ ال

َ
ــهِ مِــنْ ش

َّ
 بِالل

ُ
عُــوذ

َ
ــوَی وَ أ

ْ
ق یمَــانَ وَ التَّ ِ

ْ
ال

یــرِهِ...« )صــدوق، 1404ق،  4: 402(.
َ

 بِغ
َ

 مَــنْ وُعِــظ
َ

ــعِید السَّ

ــی و ســایر احادیــث در تعــارض هســتند،  ــا آموزه هــای قرآن ــات ب ــگاه نخســت ایــن  روای در ن

ــری  ــف و انتخاب گ ــدی تکلی ــت و هدف من ــذاری تربی ــر تأثیرگ ــی ب ــات فراوان ــات و روای ــرا آی زی

انســان در پیمــودن مســیر کمــال اشــاره دارنــد؛ حــال آنکــه پایبنــدی بــر ظاهــر ایــن احادیــث بــه 

نوعــی بطــلان تأثیــر تربیــت بــوده و فراتــر از آن، برهــم خــوردن نظــام تشــریع و مجــازات را درپــی 

ــت، از  ــه )ع( آموخ ــد از ائم ــی را بای ــیر کلام اله ــه تفس ــه اینک ــه ب ــا توج ــی ب ــت. ول ــد داش خواه

جهــت عقلــی رجــوع بــه ظاهــر این گونــه ســخنان موجّــه و صحیــح نیســت. بنابرایــن بــا رجــوع 

ــه حقیقــت کلام دســت  ــوان ب ــع موجــود می ت ــه دلایــل نقلــی و عقلــی و تحلیــل مصــادر و مناب ب

یافــت. بــه همیــن دلیــل ابتــدا بــه بررســی لغــوی و اصطلاحــی ســعادت و شــقاوت و ســپس بــه 

ــه می شــود. ــی آن هــا پرداخت ــه ارزیاب ــه ب ــان نظــر اندیشــمندان و در ادام بی

ــی  ــط برخ ــده توس ــته ش ــای نگاش ــه مقاله ه ــه ب ــا مراجع ــز ب ــق نی ــینه تحقی ــون پیش پیرام

ــی  ــر پ ــش حاض ــا پژوه ــب ب ــه مطال ــل و ارائ ــوع تحلی ــی در ن ــای مبنای ــه تفاوت ه ــگرها ب پژوهش

می بریــم. بــا ایــن حــال ایــن مقاله هــا به طــور نســبی مــا را در تبییــن بهتــر موضــوع پژوهــش یــاری 

ــه »پژوهشــی  ــد از: 1. مقال ــه عبارتن می رســانند. شــاخص ترین نگاشــته های موجــود در ایــن زمین

ــاره حدیــث الســعید ســعید فــی بطــن أمــه...« از آقــای محمــد محمــدی ری شــهری کــه در  درب

شــماره 44 فصلنامــه علــوم حدیــث چــاپ شــده اســت، بــه اختصــار بــه بررســی مصــادر حدیــث 

یــاد شــده و ارائــه چهــار معنــا از آن می پــردازد. 2. مقالــه »وقفــة عنــد حدیــث الســعید ســعید فــی 

بطــن أمــه و الشــقی شــقی فــی بطــن أمــه« از آقایــان نــوروز امینــی و حســین خانــی کلقــای کــه 

در شــماره 32 مجلــه آفــاق الحضــارة الاســلامیة چــاپ شــده اســت، بیشــتر بــر مصــادر روایــات 

در منابــع فریقیــن و تاریخ گــذاری آن تکیــه دارد. 3. مقالــه »ســعادت و شــقاوت از منظــر روایــات 

ــی  ــم همایون ــی و عبدالکری ــا کریم ــته محمدرض ــی« نگاش ــاب کاف ــقاء کت ــعادة و الش ــاب الس ب
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ــن ســه روایــت از  ــه تبیی ــه چــاپ رســیده اســت، به اختصــار ب ــه ســفینه ب کــه در شــماره 51 مجل

کتــاب کافــی می پــردازد. بــا وجــود تــلاش پژوهشــگران فــوق، رفــع تعــارض روایــات ســعادت و 

ــا آموزه هــای کتــاب و ســنت و بدیهیــات عقلــی، کمتــر مــورد توجــه آنــان واقــع  شــقاوت ذاتــی ب

شــده اســت.

2. مفهوم شناسی سعادت و شقاوت

2-1. معنای لغوی سعادت و شقاوت 

ــه منابــع لغــوی درمی یابیــم غالــب ایــن آثــار، معنــای واحــدی را بــه عنــوان اصــل  ــا مراجعــه ب ب

ــقاوت  ــض آن ش ــد و نقی ــر می باش ــه خی ــیدن ب ــارت از رس ــه عب ــد ک ــر کرده ان ــعادت ذک ــرای س ب

اســت. در ایــن میــان، برخــی از لغویــان بــا تکیــه بــر نقیــض ســعادت بــه تعریــف آن پرداخته انــد؛ 

ــاد، 1414ق،  ــن عب ــد )فراهیــدی، 1410ق، 1: 32؛ اب چنان کــه ســعادت را نقیــض نحــس می دانن

ــای  ــی را معن ــد، چنان کــه برکــت و خوش یمن ــا توجــه کرده ان ــه اصــل معن ــز ب  1: 352(. برخــی نی

ســعادت دانســته اند )جوهــری، 1410ق،  2: 487(. از نظــر راغــب اصفهانــی، ســعادت بــه 

معنــای یــاری و توفیــق الهــی بــه انســان در دســت یابی بــه خیــر می باشــد کــه شــقاوت متضــاد آن 

اســت )راغــب اصفهانــی، 1412ق، 410(. در لســان العــرب افــزون بــر خوش یمنــی، مســاعدت 

و یاری کــردن بــه عنــوان معنــای ســعادت مطــرح شــده اســت )ابــن منظــور، 1408ق، 3: 213(.

در ایــن میــان، ابــن فــارس بــا ارائــه معنایــی جامــع بــه تبییــن معنــای لغــوی ســعادت پرداختــه 

ــر  ــت. از نظ ــاهده اس ــل مش ــوی قاب ــای لغ ــده در کتاب ه ــورت پراکن ــز به ص ــا نی ــن معن ــت. ای اس

ــس  ــلاف نح ــد و برخ ــرور می کن ــر و س ــر خی ــت ب ــه دلال ــت ک ــی اس ــعد« اصل ــان، »س ایش

ــارس، 1404ق، 3: 202(. ــن ف ــت )اب ــور اس ــی در ام ــای خوش یمن ــه معن ــعد« ب می باشــد و »س

ــان دو  ــر لغت شناس ــقاوت از نظ ــعادت و ش ــت س ــوان گف ــری می ت ــام نتیجه گی ــن در مق بنابرای

معنــای کلــی دارد: یکــی خوش یمنــی و برکــت کــه ضــد آن نحوســت و بی برکتــی اســت؛  دیگــری 

مســاعدت و یــاری کــردن کــه ضــد آن یــاری نکــردن و متناســب بــا نبــود توفیــق الهــی اســت.

2-2. معنای اصطلاحی سعادت و شقاوت

بــا مراجعــه بــه آثــار اندیشــمندان شــیعه درمی یابیــم کــه بیشــتر آن هــا رســیدن بــه عدالــت، ملائمت 

ــا توجــه  ــا ب ــن معن ــی را ســعادت شــمرده اند. ای ــذت و راحت ــات ل ــع و فراهــم آمــدن موجب ــا طب ب

بــه طبع هــا، اعتقادهــا و خواســته های افــراد متفــاوت اســت. امــا در نهایــت، نیــل بــه مقصــد کــه 

ــه  ــخاصی ک ــر اش ــود. در نظ ــی می ش ــان تداع ــن انس ــد، در ذه ــودات می باش ــال موج ــان کم هم
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بــه جهــان دیگــر معتقدنــد، ســعادت یعنــی رســیدن بــه مقــام قــرب خداونــد یــا دســت یافتن بــه 

ــدارد،  ــه اهــداف والای مردمــی می پن رضــوان الهــی اســت. کســی که خوشــبختی را در رســیدن ب

ســعادت را در داشــتن یــک جامعــه مرفــه عمومــی می دانــد. هرچنــد یــک تعریــف جامــع وجــود 

دارد و آن دســت یابی بــه هــدف و کمالــی اســت کــه بــرای هــر موجــودی در زمــان خلقتــش مقــدر 

شــده اســت. از ایــن روی در نظــر ابــن ســینا، محصــول نهایــی همــه ســعادت ها در ایــن اســت کــه 

مجمــوع قــوای نفــس انســانی بــه آنچــه شایســته آن هســتند دســت بیابنــد؛ یعنــی نهایــت و مقصــد 

همــه افعــال آن هــا بــه ســمت عدالــت باشــند )ابــن ســینا، 1418ق، 109(. ملاصــدرا نیــز ســعادت 

را ادراک امــری می دانــد کــه بــا طبــع انســان ملائــم باشــد و شــقاوت ادراک امــری اســت کــه بــا 

طبــع او ناســازگار باشــد )صدرالدیــن شــیرازی، 1385ش، 250(.

از نظــر امــام خمینــی )ره(، ســعادت در نظــر عــرف و عقــلا عبــارت اســت از موجبــات لــذت و 

راحتــی و حاصــل شــدن وســایل شــهوت ها و امیــال آدمــی و تحقــق آنچــه بــا نفــس انســان و قــوای 

آن ســازگاری دارد کــه ایــن امــر اغلــب دائمــی اســت و در مقابــل آن، شــقاوت اســت )خمینــی، 

1421ق، 73(. از دیــدگاه نراقــی، حقیقــت ســعادت در دیــدگاه اهــل اســتدلال، اصحــاب کشــف 

و شــهود و اهــل شــرع و ظاهــر، به ترتیــب عبــارت اســت از عقــل و علــم، عشــق و زهــد و تــرک 

دنیــا )نراقــی، 1385ش، 1: 78(. 

نتیجــه ســخن اینکــه میــان معنــای لغــوی ســعادت و شــقاوت و معنــای اصطلاحــی آن تناســب 

وجــود دارد. حقیقــت ســعادت، رســیدن انســان بــه هــدف نهایــی و کمــال واقعــی خویــش اســت. 

چنان کــه علمــای اخــلاق آن را خیــر مطلــق می داننــد و در آموزه هــای دینــی، ســعادت بــه 

دســت یابی بــه مقــام قــرب و رضــوان الهــی تعبیــر شــده اســت. رســیدن بــه کمــال و ســعادت نیــز 

ــر اســاس  ــه و ب گاهان ــا اعمــال اختیــاری به صــورت آ امــری اختیــاری اســت و بایــد هــر کســی ب

انتخــاب راه صحیــح آن را به دســت آورد. از ایــن رو ســعادت امــری حقیقــی، دنیــوی ـ اخــروی و 

به طــور کامــل دســت یافتنی اســت؛ امــا بــا توجــه بــه طریقــی کــه افــراد طــی می کننــد، مختلــف 

اســت.  

3. سعادت و شقاوت ذاتی در بیان روایات 

ــن  ــه ای ــر پای ــد. ب ــاره دارن ــی اش ــقاوت ذات ــعادت و ش ــر س ــت )ع(، ب ــل بی ــات اه ــاره ای از روای پ

احادیــث، ســعادتمندی و شــقاوتمندی اکتســابی و اختیــاری نیســت و به نوعــی انســان در تحقــق 

آن مجبــور اســت. ایــن روایــات در ظاهــر بــا آموزه هایــی ماننــد عدالــت و اختیــار تعــارض دارنــد. 

ــا  ــل آن ه ــه نق ــه ب ــادری ک ــرورت دارد مص ــات، ض ــن روای ــی ای ــندی و دلال ــی س ــش از بررس پی
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پرداخته انــد، ذکــر شــود. بــا مراجعــه بــه جوامــع روایــی شــیعه بــه ســه حدیــث برمی خوریــم کــه 

در آن هــا بــه ســعادت و شــقاوت ذاتــی اشــاره شــده اســت.

حدیــث نخســت در کتــاب مــن لایحضــره الفقیــه و امالــی شــیخ صــدوق ذکــر شــده کــه در 

آثــار محدثــان متأخــر شــیعه منعکــس شــده اســت. در ایــن حدیــث امــام صــادق )ع( در پاســخ 

یکــی از اصحابــش کــه از صحــت و کیفیــت جملــه »بدبخــت در شــکم مــادرش بدبخــت اســت و 

خوشــبخت کســی اســت کــه بــه غیــر خــودش پنــد داده می شــود« پرســش می کنــد، می فرمایــد 

 
ِ

ــاح بَّ ــی الصَّ بِ
َ
ــنْ أ ــنُ یحْیــی عَ ــوَانُ بْ

ْ
ــر اکــرم )ص( اســت: »رَوَی صَف کــه ایــن از فرمایشــات پیامب

ــوَ  ــنْ هُ  مَ
ُ

ــوْل
َ
ــوْلِ ق

َ
ق

ْ
ا ال

َ
ــذ ــنْ هَ ــی عَ بِرْنِ

ْ
خ

َ
ــدٍ )ع( أ ــنِ مُحَمَّ ــرِ بْ

َ
ــادِقِ جَعْف ــتُ لِلصَّ

ْ
ل

ُ
 ق

َ
ــال

َ
ــی ق کنَانِ

ْ
ال

ــقِی فِــی 
َ

ــقِی مَــنْ ش
َّ

مُــورِ...وَ الش
ُ ْ
ــةِ ال ــرِّ عَاقِبَ

َ
ــهِ مِــنْ ش

َّ
 بِالل

ُ
عُــوذ

َ
ــوَی وَ أ

ْ
ق یمَــانَ وَ التَّ ِ

ْ
ــهَ ال

َّ
 الل

ُ
ل

َ
سْــأ

َ
أ

 رَسُــولِ 
ُ

ــوْل
َ
ا ق

َ
ــدٍ )ع( هَــذ ــرُ بْــنُ مُحَمَّ

َ
 جَعْف

ُ
ــادِق  الصَّ

َ
ــال

َ
ق

َ
یــرِهِ... ف

َ
 بِغ

َ
 مَــنْ وُعِــظ

َ
ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
بَط

ــهِ )ص(«.  )صــدوق، 1404ق،  4: 402؛ همــو، 1376ش، 487-488؛  فیــض کاشــانی، 
َّ
الل

1406ق، 26: 157-158؛ مجلســی، 1403ق، 74: 115-114(

حدیــث دوم را شــیخ کلینــی بــا مضمــون روایــت اول ذکــر می کنــد، ولــی ســندی کــه آورده، 

یــسٍ 
َ

ــنِ عُد  بْ
َ

ــد حْمَ
َ
ــنْ أ ــدِی عَ کنْ

ْ
ــدٍ ال ــنِ مُحَمَّ حَسَــنِ بْ

ْ
ــنِ ال ــادٍ عَ ــنُ زِی  بْ

ُ
متفــاوت اســت: »حُمَیــد

ــنْ  ــی )ص( وَ عَ بِ ــنِ النَّ ــرْوَی عَ  ی
ً
ــا م

َ
ــمِعْتُ کلا  سَ

َ
ــال

َ
 ق

ِ
ــاح بَّ ــی الصَّ بِ

َ
ــنْ أ ــانَ عَ مَ

ْ
ــنِ عُث ــانِ بْ بَ

َ
ــنْ أ عَ

ــهِ ص 
َّ
 رَسُــولِ الل

ُ
ــوْل

َ
ا ق

َ
 هَــذ

َ
ــال

َ
ق

َ
ــهِ )ع( ف

َّ
بِــی عَبْــدِ الل

َ
ــی أ

َ
تُــهُ عَل

ْ
عَرَض

َ
عَلِــی )ع( وَ عَــنِ ابْــنِ مَسْــعُودٍ ف

یــرِه « 
َ

 بِغ
َ

 مَــنْ وُعِــظ
ُ

ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ
ُ
ــنِ أ

ْ
ــقِی فِــی بَط

َ
ــقِی مَــنْ ش

َّ
ــهِ )ص( الش

َّ
 الل

ُ
 رَسُــول

َ
ــال

َ
 ق

َ
ــال

َ
ــهُ ق

ُ
عْرِف

َ
أ

ــی، 1407ق، 8: 81( )کلین

شــیخ حــرّ عاملــی حدیــث فــوق را از کتــاب کافــی نقــل کــرده و بــه وجــود آن بــا زیاداتــی در 

امالــی شــیخ صــدوق اشــاره نمــوده اســت )حــر عاملــی، 1409ق، 27: 84(. لازم بــه ذکــر اســت 

ــه  ــا اختــلاف اندکــی نســبت ب ــاب الزهــد ب ــن ســعید کوفــی در کت کــه ایــن حدیــث را حســین ب

بَــانِ بْــنِ 
َ
 عَــنْ أ

ُ
ــة

َ
ال

َ
ض

َ
اسِــمُ وَ ف

َ
ق

ْ
روایــت موجــود در کافــی بــا ســندی مرســل چنیــن آورده اســت: »ال

 
ُ

ــعِید : السَّ
َ

ــال
َ
ــهُ ق نَّ

َ
بِــی )ص( أ  یــرْوَی عَــنِ النَّ

ً
مــا

َ
 سَــمِعْتُ کلا

َ
ــال

َ
 ق

َ
 بْــنِ سَــیابَة

ِ
ــاح بَّ مَــانَ عَــنِ الصَّ

ْ
عُث

یــرِهِ « )کوفــی 
َ

 بِغ
َ

 مَــنْ  وُعِــظ
ُ

ــعِید ــهِ  وَ السَّ مِّ
ُ
ــنِ  أ

ْ
ــقِی  فِــی  بَط

َ
ــقِی  مَــنْ  ش

َّ
ــهِ وَ الش مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
 فِــی بَط

َ
مَــنْ سَــعِد

اهــوازی، 1402ق، 14(. تفــاوت ایــن روایــت بــا حدیــث موجــود در کافــی آن اســت کــه در نقــل 

کلینــی بــه شــخص ابوالصبــاح کنانــی تصریــح شــده کــه ســخنی از پیامبــر )ص( را جهــت تأییــد 

ــن  ــد چنی ــاب الزه ــود در کت ــت موج ــه در روای ــد؛ در حالی ک ــه می کن ــادق )ع( عرض ــام ص ــه ام ب

تصریحــی وجــود نــدارد، از ایــن رو مرســل می باشــد.

ــون دو  ــر از مضم ــی افزون ت ــاوت و مضمون ــندی متف ــا س ــم )ع( ب ــام کاظ ــوم از ام ــث س حدی
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روایــت پیشــین در کتــاب توحیــد شــیخ صــدوق نقــل شــده اســت. بــر اســاس ایــن حدیــث، شــقی 

ــام  ــقاوتمندان را انج ــال ش ــه او اعم ــد ک ــدا می دان ــرا خ ــت، زی ــت اس ــادرش بدبخ ــکم م در ش

می دهــد. خوشــبخت نیــز کســی اســت کــه در شــکم مــادرش ســعید اســت و خداونــد می دانــد 

ــنِ   بْ
َ

ــد حْمَ
َ
ــنُ أ  بْ

ُ
ــد ــی مُحَمَّ ــو عَلِ بُ

َ
 أ

ُ
ــرِیف

َّ
ــا الش نَ

َ
ث

َّ
ــان را انجــام می دهــد: »حَد کــه اعمــال نیک بخت

ــی  بِ
َ
ــنِ أ ــی بْ ــنِ عَلِ ــینِ بْ حُسَ

ْ
ــنِ ال ــی بْ ــنِ عَلِ ــینِ بْ حُسَ

ْ
ــنِ ال ــنِ بْ حَسَ

ْ
ــنِ ال ــهِ بْ

َّ
ــدِ الل ــنِ عَبْ ــدِ بْ مُحَمَّ

ــنْ  انَ عَ
َ
ــاذ

َ
ــنِ ش ــلِ بْ

ْ
ض

َ
ف

ْ
ــنِ ال ــابُورِی عَ یسَ  النَّ

َ
ــة تَیبَ

ُ
ــنِ ق ــدِ بْ ــنُ مُحَمَّ ــی بْ ــا عَلِ نَ

َ
ث

َّ
 حَد

َ
ــال

َ
ــبٍ)ع( ق الِ

َ
ط

ــوْلِ رَسُــولِ 
َ
ــرٍ )ع( عَــنْ مَعْنَــی ق

َ
حَسَــنِ مُوسَــی بْــنَ جَعْف

ْ
بَــا ال

َ
تُ أ

ْ
ل
َ
 سَــأ

َ
ــال

َ
بِــی عُمَیــرٍ ق

َ
ــدِ بْــنِ أ مُحَمَّ

ــقِی 
َّ

 الش
َ

ــال
َ

ق
َ
ــهِ ف مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
 فِــی بَط

َ
 مَــنْ سَــعِد

ُ
ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــقِی فِــی بَط

َ
ــقِی مَــنْ ش

َّ
ــهِ )ص( الش

َّ
الل

ــهُ وَ 
َّ
ــمَ الل ــنْ عَلِ  مَ

ُ
ــعِید ــقِیاءِ وَ السَّ

ْ
ش

َ ْ
 ال

َ
ــال عْمَ

َ
 أ

ُ
ــیعْمَل ــهُ سَ نَّ

َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط ــوَ فِ ــهُ وَ هُ

َّ
ــمَ الل ــنْ عَلِ مَ

ــوق را  ــت ف اءِ« )صــدوق، 1398ق، 356(.  روای
َ

ــعَد  السُّ
َ

ــال عْمَ
َ
 أ

ُ
ــیعْمَل ــهُ سَ نَّ

َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط ــوَ فِ هُ

ــی، 1403ق، 5: 157؛  ــد )ر.ک: مجلس ــل کرده ان ــد نق ــاب توحی ــی از کت ــر همگ ــان متأخ محدث

ــری، 1417ق، 2:  ــاهرودی، 1418ق، 5: 40؛ 6: 22؛ جزای ــازی ش ــی، 1414ق، 8: 747؛ نم قم

.)258

4. بررسی سندی روایات 

یکــی از مقدمــات و قرائــن اعتمــاد بــه حدیــث، اثبــات صحــت ســند آن اســت. بــر اســاس ایــن 

ــا بــه ارزیابــی ســه روایــت ذکــر شــده کــه هــر کــدام از طریقــی متفــاوت نقــل شــده اســت،  مبن

می پردازیــم.

بــا مراجعــه بــه ســند حدیــث نخســت بــه غیــر قابــل خدشــه بــودن آن پــی می بریــم، زیــرا در 

طریــق روایــت صفــوان بــن یحیــی وجــود دارد کــه ایشــان از اصحــاب اجمــاع اســت )نجاشــی، 

1416ق، 197(. هرچنــد مبانــی محدثــان و فقیهــان در پذیــرش قاعــده اصحــاب اجمــاع و توســعه 

آن بــه عنــوان یکــی از قواعــد عــام توثیــق رجالــی، متفــاوت اســت.1 بــا ایــن حــال رجالیانــی کــه 

ــی، حاکــی از صحــت همــه آنچــه اصحــاب اجمــاع از معصومیــن )ع( نقــل 
ّ

معتقدنــد تعبیــر کش

کیــد دارنــد )خویــی، 1410ق،  کرده انــد، نیســت؛ بــر جلالــت و مقــام برجســته ایــن اشــخاص تأ

1: 286(. افــزون بــر ایــن، ورای اختــلاف محدثــان متقــدم و متأخــر در ایــن زمینــه، بــودن یکــی از 

ــی از »تصحیــح مــا یصــح عنهــم« فقــط همــان راویــان هجده گانــه 
ّ

1. برخــی از رجالیــان بــر ایــن باورنــد تعبیــر کش
ــز توثیــق  ــان پــس از آن هــا نی ــان ذکــر شــده، راوی ــر توثیــق روای ــد افــزون ب ــز معتقدن ــد. گروهــی نی را توثیــق می کن
ــی، ســید محمــد  ــق اردبیل ــی، محق ــه حل ــا همچــون علام می شــوند )حســینی، 1395ش، 120(. گروهــی از فقه
ــی از ایــن عبــارت، صحــت روایــات آنــان می باشــد. 

ّ
عاملــی، آیــت اللــه خویــی و امــام خمینــی معتقدنــد مــراد کش

بدیــن معنــا کــه ایــن هجــده نفــر در اِخبــار خــود راســت می گوینــد و ثقــه هســتند )همــان، 121(.
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اصحــاب اجمــاع در سلســله ســند موجــب اتقــان ســند می گــردد. همچنیــن نقــل اجمــاع توســط 

ــادی  ــروه زی ــاق گ ــف از اتف ــل کاش ــی حداق ــت، ول ــگان نیس ــاع هم ــی اجم ــه حاک ــی اگرچ
ّ

کش

اســت )زرگوش نســب و دیگــران، 1392ش، 45(. افــزون بــر صفــوان بــن یحیــی کــه بــر وثاقــت 

ــادق )ع(، از  ــر و ص ــام باق ــژه ام ــاب وی ــز از اصح ــی نی ــاح کِنان ــت، ابوالصب ــده اس ــد ش کی او تأ

ــد )طوســی،  ــق کرده ان ــه و جلیل القــدر می باشــد کــه علمــای رجــال او را مــدح و توثی ــان ثق راوی

ــی، 1416ق، 15(. 1348ش، 352؛ نجاش

روایــت دوم، بــه دلیــل وجــود احمــد بــن عدیــس در زنجیــره ســند قابــل خدشــه اســت، زیــرا 

ــول  ــه مجه ــز ب ــی نی ــه مجلس ــری، 1424ق، 33(. علام ــد )جواه ــول می دانن ــان او را مجه رجالی

بــودن ایــن راوی اذعــان دارد )مجلســی، 1404ق، 25: 185(. بــا فــرض اینکــه نــام او تصحیــف 

ــی  ــای رجال ــرا وی در کتاب ه ــت؛ زی ــا برجاس ــکل پ ــز مش ــد نی ــدوس باش ــن عب ــده و احمدب ش

مــورد جــرح و تعدیــل قــرار نگرفتــه و مهمــل اســت )حلــی، 1411ق، 99؛ نجاشــی، 1416ق، 81؛ 

ــن   ــند ای ــله س ــال در سلس ــن ح ــا ای ــی، 1392ق، 39(. ب ــی، 1420ق، 1412- 1415؛ حل طوس

ــن عثمــان احمــر بجلــی از اصحــاب امــام صــادق و امــام کاظــم )ع( )خویــی،  ــان ب روایــت، اب

ــی، 1342ش، 12(. وی بی واســطه 
ّ
1410ق، 1: 157( و از اصحــاب اجمــاع قــرار گرفته اســت )حل

و بــا واســطه از امــام صــادق )ع( روایــت کــرده اســت. آیت اللــه خویــی افــزون بــر ایــن کــه او را از 

اصحــاب اجمــاع می دانــد، صــرف ذکــر نامــش در ســند کامــل الزیــارات و ســند شــیخ صــدوق 

ــز چنان کــه  ــی نی ــاح کنان ــی، 1410ق، 1: 161(. ابوالصب ــد )خوی ــی می دان ــت او کاف ــرای وثاق را ب

پیشــتر مطــرح شــد مــورد اعتمــاد و مــدح رجالیــان اســت )نجاشــی، 1416ق، 15(.

ــه  ــد؛ بلک ــتناد نمی باش ــل اس ــی قاب ــند کلین ــرد س ــا ک ــوان ادع ــه نمی ت ــخن آنک ــل س حاص

حدیــث حســن یــا شــبیه بــه صحیــح اســت. افــزون بــر آن، بــا تخریــج روایــت بــه  وســیله کتــاب 

ــود؛ از  ــارج می ش ــودن خ ــول ب ــث از مجه ــدوق،  حدی ــیخ ص ــی ش ــه و امال ــره الفقی ــن لا یحض م

ــند. ــتناد می باش ــل اس ــح و قاب ــندی صحی ــت س ــن روی از جه ای

روایــت ســوم نیــز بــه دلیــل وجــود نــام ابــن ابی عمیــر در میــان راویــان، صحیــح اســت. افــزون 

بــر آن، در سلســله ســند آن افــراد ممــدوح همچــون ابوعلــی محمــد بــن احمــد وجــود دارد. وی 

ــی و مــورد اعتمــاد او بــوده اســت )طوســی،  1348ش، 1088(. همچنیــن ابن قتیبــه از 
ّ

اســتاد کش

ــن  ــوده اســت )نجاشــی، 1416ق، 259(. فضــل ب دوســتان و هم بحث هــای فضــل بــن شــاذان ب

شــاذان نیــز از ثقــات مشــهور و معــروف راویــان حدیــث شــیعه و از اصحــاب ائمــه )ع( می باشــد 

ــی، 1422ق، 768(. نقــل فضــل بــن شــاذان از محمــد بــن ابی عمیــر نیــز بــر اعتبــار حدیــث 
ّ
)حل

ــی رود.  ــمار م ــه )ع( به ش ــاب ائم ــاع و از اصح ــاب اجم ــر از اصح ــن ابی عمی ــرا اب ــد، زی می افزای
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وی بــا ســه تــن از ائمــه )ع( )امــام کاظــم، امــام رضــا و امــام جــواد( هم عصــر بــوده اســت، امــا 

اینکــه آیــا او امــام صــادق )ع( را نیــز درک کــرده و اینکــه از کدام یــک از آن بزرگــواران روایــت نقــل 

کــرده اســت، اختلاف هایــی وجــود دارد. در بزرگــی و جلالــت او همیــن انــدازه کافــی اســت کــه 

ــزرگ  ث ب
ّ

ــن محــد ــن ـ از ای ــه هشــتاد ت ــک ب ــادی از اصحــاب ائمــه )ع( ـ نزدی ــم جمــع زی بدانی

ــی، 1410ق، 22: 106-105(.  ــد )خوی ــت نقــل کرده ان روای

ــا  ــار آن ه ــت و اعتب ــه صح ــوان ب ــوق می ت ــث ف ــندی احادی ــی و س ــی رجال ــا بررس ــن ب بنابرای

حکــم کــرد. گام بعــد، بررســی دلالــی روایــات می باشــد، زیــرا آنچــه در مضمــون ایــن احادیــث 

ــد.  ــن آن هــا برمی آی ــه ظاهــر مشــکل مــورد مناقشــه اســت، مفهومــی اســت کــه از مت ب

5. بررسی دلالی روایات

گرچــه صحــت ســندی روایــات فــوق مــورد تأییــد می باشــد، بــا ایــن حــال ظاهــر آن هــا بــا آیاتــی 

از قــرآن کریــم کــه دال بــر قــدرت انتخــاب در انســان می کننــد، مخالفــت دارد. همچنیــن بــا حکــم 

عقلــی کــه دیــن و عدالــت الهــی و هــدف آفرینــش را درک می کنــد نیــز در اختــلاف اســت، زیــرا 

اگــر انســان نتوانــد انتخــاب کنــد نبایــد مــورد پرســش و بازخواســت قــرار گیــرد؛ حــال آن کــه در 

تَــرُونَ« 
ْ

ف
َ
ــا کنْتُــمْ ت نَّ عَمَّ

ُ
تُسْــئَل

َ
ــهِ ل

َّ
الل

َ
آیاتــی بــه پرســش از عمــل آدمــی، اشــاره شــده اســت؛ ماننــد: »ت

ــمْ   وَ هُ
ُ

ــل عَ
ْ

ــا یف  عَمَّ
ُ

ــئَل ــل: 93(، »لا یسْ ــونَ« )النح
ُ
عْمَل

َ
ــمْ ت ــا کنْتُ نَّ عَمَّ

ُ
ــئَل تُسْ

َ
ــل: 56(، »وَ ل )النح

ونَ« )الانبیــاء: 23(، همچنیــن آیاتــی کــه انســان را مختــار در انتخــاب مســیر خــود به ســوی 
ُ
یسْــئَل

ــا روایــات ذکــر شــده می باشــند. کمــال یــا ضلالــت می شــمارد، در تعــارض ب

ــه دو  ــوان ب ــبت دادن می ت ــت نس ــی را از جه ــقاوت ذات ــعادت و ش ــات س ــی  روای ــور کل به ط

ــرد: ــته بندی ک ــه دس گون

1- در گونــه نخســت ســعید و شــقی بــودن مســتقیم بــه خــود فــرد نســبت داده شــده اســت: »وَ 

یــرِهِ«. بــر مبنــای ایــن حدیــث، جنینــی 
َ

 بِغ
َ

 مَــنْ وُعِــظ
َ

ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ
ُ
ــنِ أ

ْ
ــقِی فِــی بَط

َ
ــقِی مَــنْ ش

َّ
الش

کــه هنــوز بــه دنیــا نیامــده و عملــی را مرتکــب نشده،ســعادتمند یــا شــقی می باشــد. ایــن تعبیــر از 

حدیــث، تداعی کننــده جبــر اســت کــه در ایــن صــورت بــا عــدل الهــی و مصلحتــی کــه در خلــق 

بنــدگان وجــود دارد متنافــی اســت؛ حــال آنکــه اعتقــاد بــه عــدل از اصــول دینــی مســلمانان اســت. 

افــزون بــر آن، آوردن آدمــی بــر روی کــره خاکــی بــه منظــور آزمــودن او و آمــاده شــدن بــرای جهــان 

ابــدی اســت. همچنیــن اگــر از پیــش نتیجــه ابتلائــات او تعییــن شــده باشــد، پــس خلقتــش عبــث 

خواهــد بــود و از خالــق حکیــم، فعــل بیهــوده قبیــح اســت.

ــنْ  ــقِی مَ
َّ

ــم الهــی شــده اســت: »الش ــه عل ــودن منتســب ب ــه دوم ســعید و شــقی ب 2- در گون
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ــوَ  ــهُ وَ هُ
َّ
ــمَ الل ــنْ عَلِ ــقِی مَ

َّ
 الش

َ
ــال

َ
ق

َ
ــهِ ف مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط  فِ

َ
ــعِد ــنْ سَ  مَ

ُ
ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط ــقِی فِ

َ
ش

ــهُ  نَّ
َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــهُ وَ هُــوَ فِــی بَط

َّ
 مَــنْ عَلِــمَ الل

ُ
ــعِید ــقِیاءِ وَ السَّ

ْ
ش

َ ْ
 ال

َ
عْمَــال

َ
 أ

ُ
ــهُ سَــیعْمَل نَّ

َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
فِــی بَط

ــام  ــه تم ــتی ب ــق هس ــه خال ــه اینک ــه ب ــا توج ــث ب ــن حدی ــت ای اءِ«. دلال
َ

ــعَد  السُّ
َ

ــال عْمَ
َ
 أ

ُ
ــیعْمَل سَ

موجــودات از ابتــدای خلقــت تــا انتهــای آن عالِــم اســت، صحیــح بــوده و بــا آیــات و روایــات دال 

ــار بــرای انســان، منافــات نــدارد. ــر وجــود اختی ب

بــر مبنــای دســته بندی فــوق، روایــت گونــه نخســت بــه ظاهــر متعــارض بــا آموزه هــای نقلــی 

ــب  ــز اغل ــمندان نی ــات اندیش ــد. توجیه ــوار می باش ــا دش ــم آن ه ــی فه ــه نوع ــت و ب ــی اس و عقل

ناظــر بــه ایــن احادیــث اســت.

6. دیدگاه اندیشمندان شیعه در توجیه روایات سعادت و شقاوت ذاتی

ــعادت و  ــات س ــارض روای ــع تع ــی در رف ــیعه، توجیهات ــزرگ ش ــان ب ــا و محدث ــی از حکم برخ

ــود:  ــته بندی نم ــی دس ــور کل ــه مح ــا را در س ــوان آن ه ــه می ت ــد ک ــه کرده ان ــی ارائ ــقاوت ذات ش

ــرت. ــات آخ ــا و حی ــا، در دوران دنی ــش از دنی پی

6-1. سعادت و شقاوت پیش از حیات دنیوی در عالم ذر

برخــی حکمــا معتقدنــد ســعادت و شــقاوت انســان از انتخــاب او در عالــم ذر نشــأت می گیــرد، 

زیــرا ایــن انتخــاب بــر تکویــن فطــرت او اثــر دارد. بــه بیــان دیگــر، اگــر انســان در عالــم ذر ایمــان 

را برگزینــد، در دنیــا نیــز بــه ایمــان تمایــل دارد و ســعادتمند می گــردد. در مقابــل، اگــر آدمــی در آن 

نشــئه کفــر را برگزینــد، در دنیــا نیــز بــه کفــر و بــدی میــل دارد و شــقاوتمند می شــود )ابــن ســلیمان 

ــبختی و  ــر خوش ــم ذر، ب ــان در عال ــاب انس ــر انتخ ــی تأثی ــد برخ ــی، 1370ق، 227(. هرچن
ّ
حل

ــد راه  ــش می توان ــا اراده خوی ــی ب ــرا آدم ــد؛ زی ــار نمی دانن ــا اختی ــی ب ــا را مناف ــی در دنی بدبخت

ــه  ــن توجی ــد )ر.ک: محمــدی ری شــهری، 1386ش، 7(. ای ــا نادرســت را انتخــاب کن درســت ی

افــزون بــر عــدم دلالــت صریــح روایــات بــر آن، نــزد اندیشــمندان نیــز بــه شــکل واحــد مطــرح 

ــود دارد. ــر وج ــمندان اختلاف نظ ــان اندیش ــز می ــم ذر نی ــرش عال ــه در پذی ــت؛ چنان ک ــده اس نش

6-2. سعادت و شقاوت در دوران حیات دنیوی

برخــی اندیشــمندان شــیعه ضمــن آنکــه روایــات ســعادت و شــقاوت ذاتــی را مرتبــط بــا حیــات 

دنیــوی دانســته اند،  توجیهــات گوناگونــی در تبییــن آن هــا ارائــه می کننــد کــه بــه مهم تریــن آن هــا 

ــود. ــاره می ش اش
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6-2-1. حمل بر مجاز

ــی،  ــقاوت ذات ــعادت و ش ــث س ــه در احادی ــتند ک ــاد هس ــن اعتق ــر ای ــران ب ــی از صاحب نظ  برخ

ــن  ــادر، چنی ــکم م ــقی در ش ــوال ش ــراد از اح ــه م ــا ک ــن معن ــه ای ــت. ب ــه اس ــه کار رفت ــاز ب مج

ــه  ــم گفت ــه او یتی ــت و ب ــر اس ــدرش پی ــی که پ ــد کس ــود. مانن ــت می ش ــه زودی بدبخ ــه ب ــت ک اس

ــا، 6: 67؛  ــی، بی ت ــد )طوس ــت می ده ــدرش را از دس ــه زودی پ ــه ب ــاب ک ــن ب ــود؛ از ای می ش

طبرســی، 1372ش، 5: 297(. یــا چنان چــه بــه کســی که مشــهور بــه حُســن خلــق و تقواســت از 

بــاب مجــاز می گوییــم: حســن خلــق و تقــوا بــا ذات او عجیــن شــده اســت. در بحــث ســعادت 

ــن  ــه ای ــت ک ــوان گف ــاز می ت ــاب مج ــت از ب ــقی اس ــا ش ــعید ی ــی که س ــه کس ــز ب ــقاوت نی و ش

ــی، 1404ق،  ــت )قم ــده اس ــن ش ــا او عجی ــادر ب ــم م ــی در رح ــقاوت از دوره جنین ــعادت و ش س

227، تعلیقــات محقــق(. بــه بیــان دیگــر، اطــلاق ســعادت و شــقاوت بــر جنیــن از بــاب مجــاز 

ــی نیســت،  ــدگاه پذیرفتن ــن دی ــان ســعادت و شــقاوت شــخص در بزرگ ســالی اســت. ای ــرای بی ب

ــاز  ــر مج ــت و ب ــح اس ــث، صری ــص احادی ــه ن ــت؛ در حالی ک ــه اس ــد قرین ــاز نیازمن ــرا مج زی

ــدارد. دلالــت ن

6-2-2. علم حق تعالی

از نظــر برخــی اندیشــمندان، ســعادت و شــقاوت در روایــات بــه معنــای علــم خداونــد بــه اعمــال 

بنــدگان و در نتیجــه ســعید یــا شــقی بــودن ایشــان اســت، امــا ایــن علــم، اجبــاری بــرای بنــدگان 

بــه همــراه نــدارد. 

ــعادت  ــای س ــد: معن ــن می نویس ــدگاه چنی ــن دی ــح ای ــی در توضی ــوادی آمل ــه ج ــت الل آی

ــب و  ــم غی ــه عالِ ر ک ــوِّ ــدِ مص ــه خداون ــت ک ــن اس ــادر، ای ــم م ــقی در رح ــقاوت ش ــعید و ش س

ــود  ــار خ ــا اختی ــد ب ــد از تول ــش بع ــه کودک ــد ک ــادر می دان ــارداری م ــت در دوران ب ــهادت اس ش

ــت را  ــدرت پیمــودن راه هدای ــا اینکــه ق ــت مــی رود ب ــق ضلال ــه طری ــا ب ــد ی ــلاح را می پیمای راه ف

ــن نتیجــه را  ــدرت و طاقــت( همی ــار، ق ــه اختی ــا تکلیــف )منطق ــر الهــی ب دارد. آمیختگــی تصوی

می دهــد. مســئولیت انســان و مؤاخــذه شــدن وی دربــاره عقایــد، اخــلاق، فقــه و حقــوق در متــن 

تصویــر روح او تعبیــه شــده اســت )جــوادی آملــی، 1393ش، 32: 92(.ایشــان در ســخنی دیگــر 

ایــن نکتــه را بیــان می کننــد کــه خــدای متعــال پیــش از خلقــت انســان و اعمــال او، بــه هویــت 

گاه بــوده اســت و کارهــای انســان بــر پایــه علــم او انجــام می گیــرد؛ زیــرا اگــر  و نــوع عمــل وی آ

ــد  ــا علــم خــدا موجــود نگــردد، در هــر دو صــورت لازم می آی ــق ب ــا مطاب ــوم یافــت نشــود ی معل

ــن محــال اســت )همــو،  1395ش، 326(. ــم خــدا، جهــل باشــد و ای عل
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ــن  ــد. ای ــود او می باش ــل خ ــر دارد، عم ــان را در ب ــقاوت انس ــعادت و ش ــه س ــان آنچ ــر ایش ــه نظ ب

دو، ذاتــی انســان نیســتند و او در انتخــاب عملــش مختــار اســت، ولــی افعــال آدمــی معلــوم علــم 

خداونــد اســت و ایــن امــری اســت کــه عــدم آن محــال عقلــی اســت؛ یعنــی محــال اســت کــه 

ــو،  ــو، 1393ش، 24: 409؛ هم ــد )ر.ک: هم ــته باش ــش نداش ــه مخلوق ــم ب ــتی عل ــق هس خال

1395ش،328-326(.

6-2-3. لزوم وجود بداء

ــعادت  ــه س ــد ک ــن باورن ــر ای ــقاوت ب ــعادت و ش ــات س ــای روای ــن معن ــان در تعیی ــی عالم برخ

ــات  ــی روای ــه از برخ ــت. همچنان ک ــده اس ــدر ش ــادر مق ــن م ــداء در بط ــرط ب ــه ش ــقاوت ب و ش

اســتفاده می شــود، پــس از گذشــت چهــار مــاه از انعقــاد نطفــه در رحــم مــادر، خداونــد دو فرشــته 

ــد  ــی؟ خداون ــق کن ــی خل ــه می خواه ــند چ ــد می پرس ــان از خداون ــه آن ــد در حالی ک را برمی گزین

ــقاوتش،  ــا ش ــعادت ی ــش، س ــفید بودن ــا س ــیاه ی ــر او، س ــان و کف ــن، ایم ــیت جنی ــه از جنس آنچ

ویژگی هــا و حالاتــش، بــلا و عافیــت و بیمــاری و اجلــش و غیــره کــه می خواهــد بــه آن هــا وحــی 

ــداء را در آن شــرط  ــد: ب ــد می فرمای ــن دو چشــمش می نویســند. ســپس خداون ــد. آن هــا بی می کن

کنیــد )نمــازی شــاهرودی، 1418ق، 5: 40؛ قمــی، 1404ق، 227، تعلیقــات محقــق(. در نقــد 

ایــن دیــدگاه می تــوان گفــت بــا وجــود آنکــه بــداء از باورهــای صحیــح امامیــه به شــمار می آیــد، 

در نــص احادیــث مــورد بحــث، بــه آن اشــاره ای نشــده اســت.

6-2-4. تأثیر اقتضایی تربیت مادر

برخــی معتقدنــد کــه جنیــن از تغذیــه مــادر و خلــق و خــوی او بهــره می بــرد و در نتیجــه 

زمانی کــه بــه عرصــه ایــن کــره خاکــی قــدم می گــذارد، خصوصیــات ذاتــی ای را بــا خــود همــراه 

دارد. بــه بیــان دیگــر، اجبــار از ناحیــه خداونــد نیســت، بلکــه بــه دلیــل رفتــار و عــادات والدیــن 

ــن در خــوی آدمــی اذعــان دارد، در نظــر وی،  ــت و تلقی ــر تربی ــه تأثی ــی ب اســت. علامــه طباطبای

ایــن بــه معنــای جبــر در ســعادتمند شــدن فــرد نیســت )طباطبایــی، 1417ق، 8: 99-100(. ایــن 

دیــدگاه، توجیــه معقــول و صحیحــی اســت. یعنــی تربیــت والدیــن و تأثیــر رفتــار آن هــا بر ســعادت 

ــه  ــن توجی ــود. در ای ــوب نمی ش ــه محس ــت تام ــت و عل ــه اس ــت ناقص ــورت عل ــقاوت به ص و ش

ــادر  ــت م ــار و تربی ــه رفت ــورد؛ بلک ــم نمی خ ــه چش ــده ب ــه بن ــبت ب ــد نس ــه خداون ــری از ناحی جب

ــت. ــار نیس ــع اراده و اختی ــه مان ــد، گرچ ــا می کن ــد مهی ــقاوت فرزن ــعادت و ش ــرای س ــرایط را ب ش
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6-2-5. صورت تکوینی جنین

برخــی از اندیشــمندان بــر ایــن باورنــد کــه مــراد از ســعادت و شــقاوت، صــورت تکوینــی جنیــن 

اســت. بــه ایــن معنــا کــه اگــر جنیــن در ســلامت متولــد شــود، ســعادتمند و اگــر بیمــار باشــد در 

شــقاوت اســت. ایــن نظــر را امــام خمینــی مطــرح و رد می کنــد. بــر اســاس ایــن دیــدگاه، فــرد از 

ســعید یــا شــقی بــودن والدیــن تأثیــر می پذیــرد. در نتیجــه حدیــث بــه بحــث جبــر و اختیــار بــاز 

ــی، 1418ق، 288(. ــردد )خمین نمی گ

6-2-6. تأثیر حلیت یا حرمت در زمان انعقاد نطفه

ــه  ــردی ک ــقی و ف ــد، ش ــده باش ــد ش ــرام منعق ــه اش از ح ــی که نطف ــان، کس ــی محدث ــر برخ از نظ

این گونــه نباشــد، ســعید اســت )صــدوق، 1404ق، 4: 377(. بنابرایــن منظــور از ســعید و 

شــقی در روایــت، تأثیــر حلیــت یــا حرمــت در زمــان انعقــاد نطفــه بــر سرنوشــت نهایــی انســان 

ــا  ــن از حــلال منعقــد شــده باشــد ی ــوان گفــت، اینکــه جنی ــوق می ت ــه ف ــل توجی اســت. در تحلی

ــر نیســت. امــا اول اینکــه تأثیــر مســئله مــورد  ــار فــرد بی تأثی از حــرام، قطعــا در شــخصیت و رفت

نظــر، به نحــو علــت تامــه در اعمــال انســان نیســت. دوم: بــا اعطــای قــدرت اختیــار، هــر فــردی 

می توانــد مســیری را برگزینــد کــه بــه ســعادت برســد، هرچنــد کــه از حــرام متولــد شــده باشــد. 

ســوم: انســان موجــودی تربیت پذیــر اســت و بــا تربیــت صحیــح و قــرار گرفتــن در محیطــی ســالم 

ــد. ــرف کن ــف را برط ــاط ضع ــد نق می توان

6-2-7. سعادت دنیوی

شــیخ صــدوق پــس از نقــل دو روایــت بــا یــک مضمــون، ســعادت را بــه دنیــوی و اخــروی تقســیم 

ــعادت و  ــروی، س ــش اخ ــا در بخ ــد. ام ــوی می دان ــعادت دنی ــر س ــث را دال ب ــد و حدی می کن

شــقاوت را منــوط بــه اعمالــی می کنــد کــه آدمــی در طــول حیــات خــود انجــام می دهــد )همــان(. 

ــکال وارد  ــدگاه اش ــن دی ــر ای ــقاوت، ب ــعادت و ش ــودن س ــق ب ــات و مطل ــور روای ــت در ظه ــا دق ب

اســت. بــه بیــان دیگــر، منحصــر کــردن روایــت بــه ســعادت و شــقاوت دنیــوی صحیــح نیســت و 

شــاهدی بــر آن وجــود نــدارد.

6-2-8. تقدم وجودی سعادت و شقاوت بر عمل انسان

ــدم  ــر تق ــاده، ب ــرّد ادراک از م ــه تج ــرار دادن نظری ــا ق ــا مبن ــه ب ــت متعالی ــروان حکم ــی از پی برخ

کیــد دارنــد. از نظــر آنــان، ســعادت و شــقاوت  وجــودی ســعادت و شــقاوت بــر عمــل انســان تأ
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وقتــی در انســان محقــق می شــود کــه ادراک او فعلیــت پیــدا کــرده و مســتقر شــده باشــد. ادراک 

 مقیــد بــه قیــود مــاده و محکــوم بــه احــکام آن کــه 
ً
هــم از آنجایــی کــه مجــرد از مــاده اســت، قهــرا

ــه نظرمــان چنیــن  یکــی از آن هــا زمــان )مقــدار حرکــت( اســت، نیســت. بنابرایــن، گویــی مــا ب

می رســد کــه ســعادت بعــد از حرکــت مــاده به ســوی فعلیــت موجــود می شــود ولیکــن حقیقــت 

امــر ایــن اســت کــه منشــأ ســعادت یعنــی ادراک از آنجایــی کــه مجــرد اســت، مقیــد بــه زمــان 

 پیــش از حرکــت نیــز وجــود 
ً
نیســت. پــس ســعادتی کــه پــس از حرکــت مــاده پیــدا می شــود، عینــا

داشــته اســت؛ نظیــر نســبت دادن امــور حــادث بــه فعــل الهــی کــه اگــر مــا فعــل خــدا را در ایــن 

ــد زیــد را در فــلان روز آفریــده«. ایــن تقییــد  ــه زمــان کــرده، می گوییــم: »خداون ــد ب نســبت مقی

در حقیقــت تقییــد از نظــر مــا اســت، چــون مــا در ایــن نســبتی کــه می دهیــم نظرمــان بــه خــود 

حادثــه اســت و زمــان و حرکتــی کــه منتهــی بــه حــدوث آن شــده در نظــر می گیریــم وگرنــه فعــل 

خــدای متعــال مقیــد بــه زمــان نیســت. مجمــوع حــوادث و همچنیــن زمــان حــدوث هــر حادثــه 

و ســایر قیــود و شــرایطی کــه دارد، او ایجــاد کــرده، آن وقــت چطــور ممکــن اســت عمــل خــود او 

مقیــد و محــدود بــه حــدود زمــان شــود؟ ... پــس از آنجایــی کــه ســعادت و شــقاوت انســان از راه 

تجــرّد علمــی اوســت کــه مجــرد و بیــرون از زمــان اســت، می تــوان آن هــا را پیــش از امتــداد زمــان 

ــوان  ــان می ت ــرکات انس ــال و ح ــه اعم ــا ب ــاط آن ه ــطه ارتب ــه به واس ــت؛ چنان ک ــی اش گرف زندگ

متأخرتــر از آن هــا گرفــت )طباطبایــی، 1417ق، 8: 101(. 

ــل تأمــل اســت و آن اینکــه  ــی قاب ــودن، از جهت ــی ب ــح و عقلان ــا وجــود صحی ــوق ب ــه ف توجی

ــن اســت  ــی بحــث در ای ــح اســت، ول ــه زمــان صحی ــد ب ــودن ادراک انســان و عــدم تقی مجــرد ب

ــان  ــه بی ــودن آن؟ ب ــری ب ــا جب ــت ی ــه ادراک اس ــعادتمندی ب ــبت دادن س ــات، نس ــا در روای ــه آی ک

ــش از  ــقاوت پی ــعادت و ش ــراد ادراک س ــات، م ــه در روای ــم ک ــه را بپذیری ــن توجی ــر ای ــر، اگ دیگ

عمــل اســت، مســئله جبــری و ذاتــی بــودن آن هــا از بیــن مــی رود. امــا اگــر منظــور از روایــات را 

ســعید یــا شــقی بــودن انســان بدانیــم، بایــد چگونگــی ایــن رخــداد و بــه وجــود آمــدن ســعادت 

و شــقاوت از جهــت واقــع شــدن آن پــس از عمــل انســان بررســی شــود.  به طــور کامــل روشــن 

اســت کــه بــه هیــچ انســانی پیــش از وقــوع عمــل از جانــب او، ســعید یــا شــقی گفتــه نمی شــود.

6-2-9. تأویل شکم مادر به عالم طبیعت

ــت  ــت اس ــم طبیع ــق عال ــن  امّ «، مطل ــود از »بط ــه مقص ــد ک ــن باورن ــر ای ــمندان ب ــی اندیش برخ

ــای  ــارت از آن معن ــن  امّ « را عب ــوان »بط ــت و نمی ت ــال اس ــت اطف ــیمه تربی ــق و مش ــه امّ مطل ک

عرفــی خــود دانســت، زیــرا ســعادت چــون از کمــالات و فعلیــات اســت از بــرای نفــوس هیولایــی 
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حاصــل نیســت، مگــر بالقــوّه. ظاهــر آن اســت ســعید در بطــن  امّ ، بالفعــل ســعید اســت، پــس 

ــد ارتــکاب  خــلاف ظاهــری نمــود )خمینــی، 1409ق، 528(. ایــن ســخن امــام خمینــی در  بای

ــه نظــر علامــه می باشــد، زیــرا همان طــور کــه در نظــر علامــه طباطبایــی  واقــع پاســخی دقیــق ب

ــه زمــان  در دیــدگاه پیشــین گذشــت، ایشــان ادراک انســان را از مجــردات و بــدون مقیــد بــودن ب

ــوه  ــان، ق ــب انس ــی از جان ــر عمل ــردن ه ــدا ک ــت پی ــش از فعلی ــل پی ــن دلی ــه همی ــتند. ب می دانس

ادراک بــه درک ســعادت یــا شــقاوت نائــل می شــود. بــا ایــن حــال، بــر ایــن دیــدگاه نیــز قرینــه ای 

ــا ظهــور آن اســت. ــه نوعــی مخالــف ب ــدارد و ب صریــح در روایــات وجــود ن

6-3. پس از حیات دنیوی

برخــی از حدیث پژوهــان روایــات ســعادت و شــقاوت ذاتــی را بــه عالــم پــس از مــرگ 

ــرد  ــود ف ــه ش ــه گفت ــه ای ک ــد. به گون ــل می کنن ــر تأوی ــه قب ــادر را ب ــکم م ــا ش ــد. آن ه بازمی گردانن

ســعید زمانی کــه در قبــر قــرار گیــرد، ســعادتمند اســت و شــقی زمانی کــه در قبــر داخــل می شــود، 

ــعادت و  ــدگاه، س ــن دی ــاس ای ــر اس ــاهرودی، 1418ق، 5: 40(. ب ــازی ش ــت )نم ــقاوتمند اس ش

شــقاوت در دنیــا مشــخص نمی شــود، بلکــه پــس از مــرگ انســان معلــوم می گــردد. آدمــی پــس 

از اینکــه در دنیــا زندگــی کــرد و اعمــال خــوب و بــد انجــام داد، به واســطه عمــل خــود، پــاداش و 

یــا عقــاب داده می شــود. بســیار روشــن اســت کــه ایــن تأویــل از روایــات، بعیــد بــوده و قرینــه ای 

بــر تأییــد آن وجــود نــدارد، زیــرا آنچــه احادیــث بــر آن دلالــت دارنــد، ســعادتمندی و شــقاوتمندی 

انســان در رحــم مــادر، در عالــم دنیاســت نــه پــس از مــرگ.

7. دیدگاه صحیح پیرامون دلالت روایات

ــاط  ــی رد ارتب ــی در پ ــه همگ ــم ک ــمندان درمی یابی ــه اندیش ــای یازده گان ــت در دیدگاه ه ــا دق ب

ــر بوده انــد. در توجیهــات ذکــر شــده همــه در پــی نفــی ســعادت و  ــا شــبهه جب ظاهــر روایــات ب

ــه  ــر ب ــر و موجه ت ــان، دیــدگاه بیانگــر »علــم خداونــد« جامع ت شــقاوت ذاتــی هســتند. در ایــن می

نظــر می رســد، زیــرا برداشــت های ناظــر بــه »ســعادت دنیــوی«، »تأویــل شــکم مــادر بــه قبــر«، 

»تأویــل شــکم مــادر بــه عالــم طبیعــت« و »حمــل بــر مجــاز« بــدون دلیــل نقلــی و عقلــی محکــم 

ــر حلیــت و  ــر اقتضایــی تربیــت«، »صــورت تکوینــی جنیــن« و »تأثی اســت. دلیــل بیانگــر »تأثی

یــا حرمــت در زمــان انعقــاد نطفــه« نیــز امــری مؤثــر در ســعادتمندی یــا شــقی بــودن فــرد اســت 

و روایاتــی نیــز بــر ایــن مطالــب دلالــت دارنــد، امــا ایــن دلایــل تنهــا جزئــی از علــت هســتند و 

علــت تامــه نیســتند. 
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ــان عالمــان اختلاف نظــر  ــداء« می ــم ذر« و »وجــود ب ــه »انتخــاب در عال ــه ناظــر ب پیرامــون توجی

وجــود دارد. البتــه در بیــان معتقــدان بــه عالــم ذر دلیــل قرآنــی وجــود دارد و آن، آیــه 172 ســوره 

هُمْ 
َ

شــهَد
َ
یتَهُــمْ وَ أ رِّ

ُ
هُورِهِــمْ ذ

ُ
ــک مِــن بَنــیِ ءَادَمَ مِــن ظ  رَبُّ

َ
ــذ

َ
خ

َ
 أ

ْ
اعــراف اســت کــه می فرمایــد: »وَ إِذ

ا 
َ

ــذ ــنْ هَ ــا عَ ــا کنَّ ــةِ إِنَّ قِیامَ
ْ
ــوْمَ ال  ی

ْ
ــوا

ُ
ول

ُ
ق

َ
ن ت

َ
نَا أ

ْ
ــهِد

َ
ــیَ   ش  بَل

ْ
ــوا

ُ
ال

َ
ــمْ  ق ک ــتُ بِرَبِّ سْ

َ
 ل

َ
ــهِمْ أ سِ

ُ
نف

َ
ــیَ أ عَل

افِلِیــن« . یعنــی بــا وجــود شــهادت گرفتــن از خودشــان در عالــم ذر بــاز هــم بــا اختیــار برخــلاف 
َ

غ

ــت،  ــم ذر نیس ــات عال ــور از روای ــن منظ ــند. بنابرای ــقاوت می رس ــه ش ــد و ب ــل می کنن ــاق عم میث

زیــرا پــس از آن انســان قــدم بــه دنیــا گذاشــته و پــس از انجــام اعمــال خــود بــه ســعادت و شــقاوت 

ــد  ــم ذر خداون ــه در عال ــرد ک ــه ک ــان توجی ــن بی ــا ای ــر را ب ــن نظ ــوان ای ــاید بت ــود. ش ــار می ش دچ

ــه ســعادت و شــقاوت بنــدگان اســت. در ایــن صــورت بازگشــت دیــدگاه »تقــدم وجــودی  گاه ب آ

ســعادت و شــقاوت بــر عمــل انســان« بــه نظــر حمــل بــر »علــم الهــی« اســت. بــا آنکــه دیــدگاه 

»تقــدم وجــودی ســعادت و شــقاوت بــر عمــل انســان«، اســتدلال فلســفی موجهــی اســت، ولــی 

عنــوان ســعید یــا شــقی پــس از تبدیــل قــوه بــه فعــل و ارتــکاب عمــل بــر انســان، قابــل انطبــاق 

اســت. بــر فــرض پذیــرش، بازگشــت ایــن دیــدگاه، بــه نظــر حمــل بــر »علــم الهــی« اســت.

بنابرایــن کامل تریــن و مناســب ترین تعبیــری کــه از ســعادت و شــقاوت در میــان نظــر 

ــه  ــز ب ــل نی ــرا عق ــت، زی ــی« اس ــم اله ــر »عل ــل ب ــدگاه حم ــان دی ــود دارد، هم ــمندان وج اندیش

ــم )ع(  ــام کاظ ــه از ام ــی ک ــن حدیث ــر ای ــزون ب ــته و اف ــه دانس ــی آن را موج ــی اله ــم ازل ــل عل دلی

ــرٍ )ع( عَــنْ مَعْنَــی 
َ

حَسَــنِ مُوسَــی بْــنَ جَعْف
ْ
ــا ال بَ

َ
تُ أ

ْ
ل
َ
نقــل شــده، مؤیــد ایــن دیــدگاه اســت: »سَــأ

ــهِ  مِّ
ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط  فِ

َ
ــعِد ــنْ سَ  مَ

ُ
ــعِید ــهِ وَ السَّ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــی بَط ــقِی فِ

َ
ــنْ ش ــقِی مَ

َّ
ــهِ )ص( الش

َّ
ــولِ الل ــوْلِ رَسُ

َ
ق

 مَــنْ 
ُ

ــعِید ــقِیاءِ وَ السَّ
ْ

ش
َ ْ
 ال

َ
عْمَــال

َ
 أ

ُ
ــهُ سَــیعْمَل نَّ

َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــهُ وَ هُــوَ فِــی بَط

َّ
ــقِی مَــنْ عَلِــمَ الل

َّ
 الش

َ
ــال

َ
ق

َ
ف

اءِ« )صــدوق، 1398ق، 365(؛ امــام 
َ

ــعَد  السُّ
َ

عْمَــال
َ
 أ

ُ
ــهُ سَــیعْمَل نَّ

َ
ــهِ أ مِّ

ُ
ــنِ أ

ْ
ــهُ وَ هُــوَ فِــی بَط

َّ
عَلِــمَ الل

کاظــم )ع( در پاســخ فــردی کــه از معنــای قــول پیامبــر )ص( در مــورد ســعادت و شــقاوت پرســش 

ــت،  ــادرش هس ــکم م ــه در ش ــه زمانی ک ــت ک ــی اس ــت کس ــقی و بدبخ ــد: ش ــد، می فرمای می کن

ــت  ــی اس ــز کس ــبخت نی ــود. خوش ــب می ش ــقاوتمندان را مرتک ــل ش ــه عم ــد ک ــد می دان خداون

ــد کــه عمــل ســعادتمندان را انجــام  ــد می دان کــه در حالی کــه در شــکم مــادرش هســت، خداون

می دهــد.

در ایــن میــان، برخــی از اندیشــمندان شــیعه نفــی وجــود ذاتــی را شــاهد و مؤیــدی متقــن در 

حمــل روایــات ســعادت و شــقاوت بــر علــم الهــی می داننــد. در نظــر ایــن افــراد، اگــر ذاتــی بــودن 

ــار در انســان تعــارض پیــدا می کنــد و  ــا وجــود قــدرت اختی ــه شــود ب ســعادت و شــقاوت پذیرفت

ــه شــکل مطلوبــی توضیــح داده  ایــن موهبــت الهــی از او نفــی می شــود. بنابرایــن بایــد مســئله ب
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کیــد می کننــد.  گاهانــه انســان تأ شــود؛ از ایــن رو بــه نفــی ســعادت و شــقاوت ذاتــی و انتخــاب آ

مّــهِ 
ُ
 فــی بَطــنِ ا

ٌ
 سَــعید

ُ
ــعید چنان کــه صاحــب نهایــة الافــکار بــر ایــن بــاور اســت کــه حدیــث »السَّ

ــه« را بایــد بــه علــم الهــی تفســیر کنیــم. بــه ایــن صــورت کــه علــم  مِّ
ُ
ــقی فــی بَطــنِ ا

َ
ــقی ش

َّ
وَ الش

خداونــد پیــش از تولــد انســان، بــر مســیری کــه بــا اختیــار و اراده خــود طــی می کنــد، تقــدم دارد. 

در غیــر ایــن صــورت، بــه دلیــل بداهــت عقــل و وجــدان و بــه دلیــل کتــاب و ســنت متواتــر بایــد 

آن را کنــار گذاشــت )عراقــی، 1405ق، 1: 171(.

ــس  ــودی نف ــکات وج ــقاوت از مل ــعادت و ش ــه س ــد ک ــن باورن ــر ای ــز ب ــی نی ــه طباطبای علام

ــودن  ــی ب ــا ذات ــد. امّ ــاوت می پذیرن ــه ای متف ــا را به گون ــودن آن ه ــی ب ــر ذات ــت و تعبی ــان اس انس

ــرد و در رد آن  ــود، نمی پذی ــت می ش ــث برداش ــر احادی ــه از ظاه ــی ک ــه معنای ــورد ب ــن م را در ای

دلایلــی را ذکــر می کنــد. بــا ایــن تقریــر کــه نفــس در آغــاز، در اثــر حرکــت جوهــری بــدن، پدیــد 

ــس از  ــی را پ ــداوم، راه ــت م ــک حرک ــس در ی ــد؛ نف ــت می کن ــه فعالی ــروع ب ــال ش ــد، خی می آی

راه دیگــر می پیمایــد و حــالات و عقایــد گوناگــون، بــر او انباشــته می گــردد، تــا آن جــا کــه در او، 

ــد، آن  ــعادت باش ــورت س ــورت، ص ــن ص ــر ای ــس اگ ــد. پ ــلازم می گردن ــا او، م ــه و ب ــوخ یافت رس

ــقاوت  ــد، در راه ش ــقاوت باش ــورت ش ــر ص ــرد؛ اگ ــرار می گی ــعادت ق ــرزخ در راه س ــس، در ب نف

ــت  ــن جه ــت، از ای ــاز و بازگش ــه آغ ــردد، البت ــود بازمی گ ــاز خ ــه آغ ــی ء ب ــر ش ــود. ه ــع می ش واق

بــا یکدیگــر تفــاوت دارنــد کــه بازگشــت، بــه دو بخــش منشــعب می شــود: خانــه ســعادت و خانــه 

شــقاوت؛ ولــی آغــاز، ایــن دو شــعبه را نــدارد؛ بلکــه تنهــا دار ســعادت اســت و بــس. ســعادت و 

شــقاوت ذاتــی، این گونــه بایــد تببیــن گــردد، نــه آن گونــه کــه از ظاهــر لفظشــان بــه نظــر می رســد 

کــه بطــلان تأثیــر تربیــت و بیهــوده بــودن تکلیــف و بــر هــم خــوردن نظــام تشــریع و خلاصــه باطل 

بــودن مجــازات و کیفــر و پــاداش را در پــی خواهــد داشــت )طباطبایــی، 1388ش، 109-107(.

ــقاوت،  ــعادت و ش ــات س ــر روای ــس از ذک ــز پ ــراف نی ــوره اع ــه 29 س ــیر آی ــان در تفس ایش

ــات  ــن  روای ــد: ای ــن می نویس ــته و چنی ــردود دانس ــات م ــری را از روای ــری و جب ــت ظاه برداش

ــر  ــتند: 1- اگ ــی نیس ــقاوت ذات ــعادت و ش ــات س ــام اثب ــل در مق ــار دلی ــه چه ــات ب ــن آی و همچنی

 بــه تصویــر عقلــی بــوده و بــا واقعیــت خارجــی منطبــق نباشــد، اثــر حقیقــی 
ً
بازگشــت آن صرفــا

نخواهــد داشــت و اگــر برگشــت آن بــه اقتضــای ذاتــی و حقیقــی انســان کــه ســعادت و شــقاوتش 

ــد  ــتلزم تحدی ــوده و مس ــد ب ــک خداون ــلاق مل ــا اط ــی ب ــد؛ مناف ــوده باش ــه آن دارد، ب ــتگی ب بس

ــر  ــد ب ــت اســت و همــه متفقن ــم و تربی ــر تعلی ــر تأثی ــع عقــلا ب ــای جمی ســلطنت اوســت؛ 2- بن

ــت؛ 3-  ــش اس ــل نکوه ــت و قاب ــی زش ــت و کارهای ــتایش اس ــل س ــک و قاب ــی نی ــه کارهای اینک

ــال  ــز ارس ــمانی و نی ــای آس ــتادن کتاب ه ــرایع و فرس ــریع ش ــه تش ــت ک ــرف آن اس ــن ح ــه ای لازم
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پیامبــران همــه لغــو و بی فایــده باشــد؛ 4- اتمــام حجــت در ذاتیــات بــه هــر طــور کــه تصــور شــود 

معنــا نخواهــد داشــت، زیــرا بــر مبنــای ایــن فــرض، انفــکاک ذوات از ذاتیــات خــود محــال اســت، 

این هــا همــه لوازمــی اســت کــه قــرآن کریــم مخالــف صریــح آن اســت )همــو، 1417ق، 8: 77(.

بــا دقــت در ســخنان علامــه طباطبایــی درمی یابیــم کــه وی در نــگاه نخســت دو نظــر متضــاد 

ــل  ــا دلی ــی را ب ــقاوت ذات ــعادت و ش ــراف( س ــوره اع ــه 29 س ــیر آی ــع )تفس ــک موض ــد: در ی دارن

ــه  ــه کن ــد ب ــارض بای ــن تع ــع ای ــد. در رف ــر آن  را می پذیرن ــی دیگ ــد؛ در کلام ــان رد می کنن و بره

ــرد،  ــان می پذی ــقی را در انس ــا ش ــعید ی ــودن س ــی ب ــه ذات ــود. در جایی ک ــه نم ــان توج ــار ایش گفت

ــی  ــس آدم ــه در نف ــورت ملک ــر به ص ــا ش ــر ی ــه خی ــل ب ــه عم ــد ک ــی می دان ــی نفس ــن دو را ذات ای

ــه اســت و تخلــف نتیجــه از آن  ــه خــود گرفت ــه آن را ب ــز صــورت حقیقی درآمــده اســت. نفــس نی

صــورت نفســانی، غیــر ممکــن اســت. امــا ایــن صــورت از ابتــدای خلقــت در او وجــود نداشــته و 

به وســیله عمــل اختیــاری انســان کســب شــده اســت. بنابرایــن ســعادت امــری اکتســابی بــوده و 

ذاتــی نیســت. شــاهد ایــن امــر دخیــل دانســتن عواملــی ماننــد تأثیــر تعلیــم و تربیــت در ســعادت 

انسان هاســت.

ــعادت و  ــان و س ــر و ایم ــد کف ــی معتقدن ــقاوت ذات ــعادت و ش ــاره س ــز درب ــی نی ــام خمین ام

ــد آن، کلام  ــت. مؤی ر اول اس
َ

ــد
َ
ــق در ق ــی خل ــور علم ــدر و ظه ــورت ق ــی از ص ــقاوت،  ناش ش

ــعَادَةَ  ــقَ السَّ
َ
ل

َ
 خ

َّ
ــهَ عَــزَّ وَ جَــل

َّ
حضــرت ختمــی ولایــت، امــام صــادق )ع( اســت کــه فرمــود: »إِنَّ الل

ــهُ« )صــدوق، 1398ق، 357( مــراد از »خلــقِ« اول، تقدیــر اســت 
َ

ق
ْ
ل

َ
ــقَ خ

ُ
ل

ْ
نْ یخ

َ
 أ

َ
بْــل

َ
اوَةَ ق

َ
ــق

َّ
وَ الش

ــا  ــزل حیوانیــت ب ــا من ــی، 1409ق، 140(. انســان ت ر می باشــد )خمین
َّ

ــد
َ
ــای ق ــه معن ــقَ« ب

َ
ل

َ
و »خ

ســایر حیوانــات هم قــدم بــوده و از ایــن منــزل دو راه در پیــش دارد کــه بــا قــدم اختیــار بایــد طــی 

ــی عَلــی  صِــراطٍ  مِیــنَ«  اســت: »إِنَّ رَبِّ
َ
عال

ْ
کنــد: یکــی منــزل ســعادت کــه صــراط مســتقیم  »رَبِّ ال

ــی،  ــت )خمین ــم اس ــیطان رجی ــوّج ش ــق مع ــه طری ــقاوت  ک ــی راه ش ــود: 56( و یک ــتَقِیمٍ « )ه مُسْ

1392ش، 45(. روشــن اســت کــه ســعادت و شــقاوت، ذاتــی نیســتند کــه نیــاز بــه علــت نداشــته 

باشــند، زیــرا ایــن دو نــه جــزء ذات و نــه لازم ماهیــت انســان هســتند؛ بلکــه از امــور وجودیــه ای 

ــد  ــه دســت می آین ــد، کســب شــده و ب ــار و اراده عب ــا اختی ــد و ب ــه علــت دارن ــاز ب هســتند کــه نی

ــو، 1421ق، 74(. )هم

ایشــان در ســخنی دیگــر در پاســخ بــه ایــن پرســش کــه چــرا مخلــوق پیــش از تحقــق خارجــی 

و ظهــور فعــل حاکــی از ســعادت و شــقاوت، بــه تعیــن ســعید و شــقی متعیــن اســت؟ می فرمایــد: 

خداونــد عالــم اســت بــه افاعیــل عبــاد پیــش از ظهــور خارجــی. ایــن پاســخ جهــت جلوگیــری 

ــه اصــل  ــر ذکــر گردیــده اســت وگرن ــا تحی ــر ی ــه جب از انحــراف پرسشــگر از واقــع و گرایــش او ب
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اشــکال بــه جــای خــود باقــی اســت ... حاصــل آنکــه انســان ها در صــورت و تعیــن متفاوتنــد و بــه 

اعتبــار باطــن و تعیــن آن هــا بــه تعیــن اســماء و صفــات، انقسام شــان بــه ســعید محــض و شــقی 

محــض و بــرزخ بیــن ایــن دو، امــری اجتناب ناپذیــر اســت. ایــن اشــاره بــه ســخن مشــهور نبــوی 

ــةِ« )مجلســی، 1403ق، 58: 65( و دیگــر معــادن 
َّ

فِض
ْ
هَــبِ وَ ال

َّ
ــاسُ مَعَــادِنُ کمَعَــادِنِ الذ دارد: »النَّ

ــرا  ــد، زی ــی نمی دان ــن ایشــان ســعادت و شــقاوت انســان را ذات ــی، 1409ق، 110(. بنابرای )خمین

ــن  ــد کــه در ای ــد می دان ــم خداون ــوم عل ــه لازم ذات اســت؛ بلکــه آن هــا را معل ــه جــزء ذات و ن ن

ــی  ــار در ط ــت اختی ــه موهب ــز ب ــان مجه ــود و انس ــی نمی ش ــی آدم ــر در زندگ ــبب جب ــورت س ص

ــق  ــی از دو طری ــودن یک ــار از پیم ــیر ناچ ــن مس ــی در ای ــت، ول ــال اس ــوی کم ــود به س ــق خ طری

ســعادت یــا شــقاوت اســت. 

ابوعلــی ســینا نیــز بــر ایــن عقیــده اســت کــه بــرای ســعادت و شــقاوت ســه نــوع تقســیم وجــود 

دارد. 1- الــف: ســعادت در قیــاس بــا قــوای مختلــف نفــس؛ نفــس قــوای مختلفــی دارد کــه وقتــی 

هــر قــوه ای بــه فعلیــت برســد، کمــال آن متحقــق می شــود. ب: ســعادت در ارتبــاط بــا خــود نفــس 

کــه از مــاده و لواحــق آن مجــرد می شــود و در مرحلــه کمــال و تجــرّد بــه عقــل دســت می یابــد. 

2- تقســیم ســعادت بــه روحانــی )اصــل( و جســمانی )فــرع( ... 3- تقســیم ســعادت بــه مطلــق و 

مقیــد: ســعادت مطلــق در دنیــا قابــل حصــول نیســت. ســعادت مقیــد نیــز بــه میــزان اراده انســان 

تحقــق می یابــد )ابــن ســینا، 1363ش، 109(. از میــان ایــن کلام شــیخ الرئیس می تــوان دریافــت 

ــگاه  ــی در جای ــران اله ــه پیامب ــد ک ــه او می دان ــرب ب ــام ق ــه و مق ــی الل ــیر ال ــعادت را س ــه س ک

ــیر  ــه در مس ــداری ک ــر مق ــه ه ــس ب ــم هرک ــی درمی یابی ــور ضمن ــد. به ط ــرار دارن ــت آن ق نخس

تقــرب بــه خــدا پیــش مــی رود بــه همــان انــدازه ســعادتمند اســت.

ملاصــدرا نیــز ســعادت حقیقــی را وجــود و درک وجــود می دانــد، امــا از آن جایی کــه وجودهــا 

ــا یکدیگــر تفــاوت دارنــد و دارای مراتب انــد، ســعادت نیــز متفــاوت بــوده و  در کمــال و نقــص ب

ــر  ــد و ه ــتر می باش ــت، بیش ــمّ اس ــود ات ــه در وج ــعادتی ک ــه س ــوری ک ــت. به ط ــب اس دارای مرات

قــدر وجــود ناقص تــر باشــد؛ بــه دلیــل آمیختگــی بیشــتر بــا شــرّ و شــقاوت، ســعادت و خیــر نیــز 

در آن کمتــر می شــود. وی اتــمّ وجــودات را وجــود حضــرت حــق می دانــد، ســپس عقــول مفــارق 

و ســپس نفــوس متأخــر از عقــول تــا برســد بــه هیولــی اولــی و زمــان و حرکــت و صــور جســمی و 

طبایــع و غیــره )صدرالدیــن شــیرازی، 1981م، 9: 121(. در کلام ملاصــدرا همان گونــه کــه وجــود 

ــن  ــت و آخری ــود اس ــان وج ــعادت هم ــرا س ــز مشــکک اســت، زی ــعادت نی ــکیکی اســت، س تش

مرتبــه ســعادت بــرای انســان نیــل بــه ســرحد کمــال و قــرب بــه اتــمّ وجــود کــه خداونــد اســت.
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8. نتیجه گیری 

بررســی روایــات ســعادت و شــقاوت ذاتــی از ایــن جهــت دارای اهمیــت اســت کــه در صــورت 

کیــد بــر صحــت ســندی و پایبنــدی بــر ظاهــر دلالــی احادیــث، ســبب اعتقــاد بــه جبــر می شــود  تأ

کــه ایــن برداشــت بــا برخــی از آیــات و روایــات متعــارض اســت. بــرای رفــع ایــن تعــارض پــس 

ــر   ب
ّ

ــه دال ــی ک ــات و روایات ــان آی ــارض می ــه تع ــد ک ــل ش ــه حاص ــن نتیج ــی های لازم ای از بررس

ــکم  ــان در ش ــه انس ــد و اینک ــری می باش ــات، ظاه ــته از روای ــن دس ــا ای ــت ب ــان اس ــار انس اختی

مــادر ســعادتمند و یــا بدبخــت اســت، اشــاره بــه مقــام علــم الهــی بــه آینــده مخلــوق دارد. علــم 

ازلــی و ابــدی پــروردگار بــه تمامــی موجــودات و مخلوقــات ســبب اجبــار ایشــان بــه انجــام عمــل 

نیســت. اینکــه ســعادت و شــقاوت انســان، معلــوم در علــم الهــی اســت، بــه صفــت خداونــد بــاز 

ــه ســعادت و کمــال می رســاند عمــل خــودِ او اســت. گرچــه در  می گــردد، امــا آنچــه انســان را ب

یــک تقســیم، اراده انســان در طــول اراده خداونــد اســت، امــا ایــن اختیــار به صــورت اجبــار، بــه 

انســان تفویــض شــده اســت و او علــت تامــه اعمــال خــود می باشــد. تمــام موجــودات پیــش از 

ورود بــه دنیــا و پــس از خــروج از آن، در علــم ازلــی و ابــدی خداونــد حاضــر هســتند. عملــی کــه 

ــی  ــم اله ــده، در عل ــب بن ــدورش از جان ــش از ص ــود، پی ــود می ش ــد و موج ــر می زن ــان س از انس

معلــوم و متعیــن اســت. امــا ایــن علــم ســبب انجــام فعــل نیســت.بنابراین  بــا ایــن تبییــن عقلــی و 

ــود. ــته می ش ــان برداش ــی، تعــارض از می نقل

منابع
قرآن کریم.

ی، حسن، مختصر البصائر الدّرجات، نجف، حیدریه، 1370ق.
ّ
ابن سلیمان حل

ـــات  ـــه مطالع ـــران، مؤسس ـــوری، ته ـــه ن ـــام عبدالل ـــه اهتم ـــاد، ب ـــدأ والمع ـــه، المب ـــن عبدالل ـــین ب ـــینا، حس ـــن س اب
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ابن فارس، احمد بن زکریا، معجم مقائیس اللغة، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، 1404ق.
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ـــدار  ـــم ال ـــروت، دارالعل ـــق، بی ـــرآن، دمش ـــب الق ـــی غری ـــردات ف ـــد، المف ـــن محم ـــین ب ـــی، حس ـــب اصفهان راغ
الشـــامیة، 1412ق.

ـــاب  ـــاره اصح ـــی در ب ـــی نظریات ـــد و بررس ـــا، »نق ـــلیمی، علیرض ـــی و س ـــه، عل ـــار و آل بوی ـــب، عبدالجب زرگوش نس
ـــی فقهـــی حقـــوق اســـلامی، بهـــار و تابســـتان 1392، شـــماره 11، صـــص46-31. اجمـــاع«، مبان

ـــاء  ـــروت، دار احی ـــة، بی ـــة الاربع ـــفار العقلی ـــی الاس ـــة ف ـــة المتعالی ـــم، الحکم ـــد ابراهی ـــیرازی، محم ـــن ش صدرالدی
ـــراث، 1981م. الت

ـــروش،  ـــران، س ـــح، ته ـــواد مصل ـــیر ج ـــه و تفس ـــة، ترجم ـــواهد الربوبی _________________________، الش
1385ش.

صدوق، محمدبن علی ، الامالی، تهران، کتابچی، 1376ش.
______________، التوحید، قم ، جامعه مدرسین، 1398ق. 

______________، الخصال، قم ، جامعه مدرسین، 1362ش.
______________، من لا یحضره الفقیه، قم، دفتر انتشارات اسلامی،1404ق.
طباطبایی، محمدحسین ، رسائل توحیدى ، قم  ، دفتر انتشارات اسلامی، 1388ش .

_______________، المیزان فی تفسیر القرآن، قم، دفتر انتشارات اسلامی، 1417ق.
طبرسی، فضل بن حسن ، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، تهران ، انتشارات ناصر خسرو، 1372ش .

طوسی، محمدبن حسن، التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دار احیاء التراث العربی، بی تا.
_______________، رجال، تحقیق جواد قیومی اصفهانی، قم، جماعة المدرسین،1420ق.

ـــی(، مشـــهد، انتشـــارات دانشـــگاه فردوســـی، 
ّ

_______________، اختیـــار معرفـــة الرجـــال )رجـــال الکش
1348ش.

عراقی، آقا ضیاء، نهایة الافکار، قم، مؤسسه نشر اسلامی، 1405ق.
فراهیدی، خلیل بن احمد، العین، قم، انتشارات هجرت، 1410ق.

فیض کاشانی، محمد محسن، الوافی، اصفهان، کتابخانه امام أمیر المؤمنین علی )ع( ، 1406ق.
قمی، عباس، سفینة البحار و مدینة الحکم و الآثار، قم، اسوه،  1414ق.
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قمی، علی بن ابراهیم، تفسیر القمی، تصحیح طیب موسوی جزائری، قم، دار الکتاب، 1404ق.
کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، تهران، دار الکتب السلامیة، 1407ق.

کوفی اهوازی، حسین بن سعید، الزهد، قم، المطبعة العلمیة، 1402ق.
ـــث،  ـــوم حدی ـــه...«، عل ـــن أم ـــی بط ـــعید ف ـــعید س ـــث »الس ـــاره حدی ـــی درب ـــد، پژوهش ـــهری، محم ـــدی ری ش محم

تابســـتان 1386، شـــماره 44،  صـــص10-3. 
مجلســـی، محمدباقـــر، بحـــار الانـــوار الجامعـــة لـــدرر الاخبـــار الائمـــة الاطهـــار )ع(، بیـــروت، دار الاحیـــاء 

ــراث، 1403ق. التـ
_______________، مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسول ، تهران، دار الکتب السلامیة،  1404ق.

نجاشی، احمدبن علی، الرجال، تحقیق موسی شبیری الزنجانی، قم، جماعة المدرسین، 1416ق.
نراقی، ملا مهدی، جامع السعادات، ترجمه کریم فیضی، قم، قائم آل محمد )عج(، 1385ش.

نمـــازی شـــاهرودی، علـــی، مســـتدرک ســـفینة البحـــار، تحقیـــق: حســـن نمـــازی، قـــم، جماعـــة المدرســـین، 
1418ق.


